
הגה"ק רבי קלונימוס קלמן הלוי מקראקא זי"ע - 
בעמח"ס מאור ושמש - א' תמוז

ספרו הקדוש התקבל מאד בכל תפוצות בני ישראל, ואף זכה שהכניסו 
ארון  רבי  הרה"ק  היה  [בנו  פירושים.  מ"ב  בחומש  הטהור  פירושו  את 
זי"ע, שאמר  ומובא מהגה"ק בעמח"ס תפארת שלמה  זי"ע,  מקראקא 
עליו בדרך מליצה "הארון נושא את נושאיו", היינו שמי שמקושר אליו 
לטובה].  לבו  כל משאלות  למלאות  ודואג  כתפיו,  על  אותו  נושא  הוא 

היה מגדולי תלמידי הגה"ק הרבי ר' אלימלך מליזענסק זי"ע.

המשנה  אודות  הקדוש,  בספרו  רבינו  מביא  קרח)  (פ'  השבוע  בפרשת 
(אבות פ"ה מי"ז) כל מחלוקת שהיא לשם שמים סופה להתקיים ושאינה 

לשם  שהיא  מחלוקת  היא  איזו  להתקיים,  סופה  אין  שמים  לשם 
זו מחלוקת קרח  זו מחלוקת הלל ושמאי, ושאינה לשם שמים  שמים 
האלקים  איש  אדמו"ר  דברי  לכל  ידוע  "והנה  רבינו  וכותב  עדתו.  וכל 
מחלוקת  על  שפירש  אלימלך,  נועם  בספרו  זצוק"ל  אלימלך  מו"ה 
ושאינה  לומר  ליה  הוי  וכו'  המשנה  בדברי  שדקדק  עדתו,  וכל  קרח 
שקרח  ז"ל  הוא  ומפרש  ואהרן.  ומשה  קרח  מחלוקת  זו  שמים  לשם 
וכל  זה,  זה את  היו שונאים  כן  גם  היה חולק עם עדתו, שהם בעצמם 
אחד רצה להיות ראשון, רק מפני שרצו לחלוק על משה רבינו ואהרן, 
עשו שלום לפי שעה, וזהו מחלוקת קרח וכל עדתו, שבין קרח ועדתו 
המשנה,  בדברי  חדש  פירוש  קיבלנו  ובזה  עכ"ד.  מחלוקת",  ג"כ  היה 
שאין הכונה אודות המחלוקת שהיתה בין קרח למשה ואהרן, כי משה 
ועיקר  לדבריו,  התייחסו  לא  ואפילו  בכלל,  קרח  עם  חלקו  לא  ואהרן 
המחלוקת שהיתה שלא לשם שמים, היתה בין קרח וכל עדתו ששנאו 

זה לזה.

מחלוקת  היא  "איזו   – המשנה  דברי  המשך  לפרש  רבינו  שם  ומוסיף 
שהיא לשם שמים זו מחלוקת הלל ושמאי". דהנה יש לדקדק במשנה 
למה לא אמרה המשנה "זו מחלוקת בית שמאי ובית הלל", ולמה נקט 
והלל  ששמאי  לפי  והלל,  שמאי  דנקט  ונראה  ושמאי.  הלל  מחלוקת 
להיות  צריך  שכך  הוא,  כך  הלכה  אמר  זה  דוקא,  שמים  לשם  נחלקו 
להיות  צריך  וכך  ההלכה,  הוא  כך  אלא  כך  לא  אמר  וזה  כלה,  תכשיטי 
לשם  רק  כלל,  בעולם  פניה  לשום  כונתם  היה  ולא  כלה,  תכשיטי 
הלל,  ובית  שמאי  בית  דהיינו  תלמידיהם  לאפוקי  לעיל,  כנזכר  שמים 
לשם  כולו  אבל  וכו',  פניה  לאיזה  היה  שכוונתם  ביניהם  בנמצא  היה 
שמים לא היה כי אם מחלוקת שמאי והלל גופייהו, שהיה צלול וברור 
זה  שמים  לשם  שהיא  מחלוקת  איזה  התנא,  נקט  כן  על  שמים,  לשם 

מחלוקת הלל ושמאי דוקא, עכ"ד.

ישראל  זמירות  נעים  שכתב  קודש  מקרא  לפרש  אמרתי  זו  ובבחינה 
ואמרו  מכשול.  למו  ואין  תורתך  לאוהבי  רב  שלום  קסה)  קיט,  (תהלים 

והנה הטעם  כי תלמידי חכמים מרבים שלום בעולם.  (ברכות סד.)  חז"ל 
לומר  יש  תורה,  ואוהבי  חכמים  לתלמידי  ביותר  שלום  על  שמזהירים 
הסוגים  מכל  סחורות  מיני  כל  בה  שיש  גדולה  לחנות  משל  עפ"י 
שהמנהג הוא שאין מי שישדל את הקונים לקנות סחורה פלונית, אבל 
בחנות  כי  והטעם  לקנות,  הקונים  את  משדלים  הבעלים  קטנה  בחנות 
לא  שהלוקח  הבעלים  חוששים  סחורות,  של  גדול  מבחר  שאין  קטנה 
ומראה  הקונים  את  משדל  כן  ועל  כלום,  ירויח  ולא  כלום  אצלם  יקנה 
אבל  בעיניו,  חן  שימצא  סחורה  ימצא  אולי  סחורות  מיני  כל  להם 
אחד  כל  שימצא  ודאי  מרובות,  סחורות  נמצאים  שבה  גדולה  בחנות 
מה לקנות, ואינם צריכים לשדלו לקנות משהו. כמו כן היצר הרע, יש 
ומי שאינו  לאווין,  ושס"ה  עשין  רמ"ח  על  עבירות  גדולה של  חנות  לו 
דוקא  לעבור  משדלו  היצה"ר  אין  והמצות,  התורה  בשמירת  מדקדק 
אבל  דבר,  באיזה  יכשל  שבודאי  בטוח  הוא  כי  מסויימת,  עבירה  על 
באיסור  להכשילם  אפשר  שאי  יודע  היצה"ר  הלא  חכמים  תלמידי 
שהיא  לומר  שמטעהו  במחלוקת  מכשילו  ולכן  וכו',  ותפילין  שבת 
מחלוקת לשם שמים. ומשום כך "שלום רב לאוהבי תורתך", שאוהבי 
תורה צריכים להזהר ביותר על שלום רב, והטעם "כי אין למו מכשול", 
בעיקר  מכשילם  ולכן  להכשילם,  היצה"ר  יכול  אינו  אחרים  שבדברים 

במחלוקת.

Y
מקום מנוחתו כבוד בבית החיים הישן בקראקא – מקום מגוריו, סמוך 
קראקא.  אב"ד  זי"ע  סופר  שמעון  רבי  הגה"ק  של  קדשו  לציון  ונראה 
ומרוב  ישראל,  תפוצות  בכל  ומפורסם  נודע  ושמש"  "מאור  הק'  ספרו 
רבי  הרה"ק  מהדורות.  בכמה  החומשים  בתוך  נדפס  אף  חשיבותו 
בעל  הרה"ק  [חתן  עילאי"  דבי  "אריה  בעל  זי"ע  מווישניצא  לייב  אריה 
לו  נאה  "שמו  לספר,  בהסכמתו  כותב  מאוהעל]  זי"ע  משה"  "ישמח 
אור  ולדרים  לארץ  המאיר  תהילתו,  כן  כשמו  כי  ושמש',  'מאור  בשם 
שבעת הימים, והמשכילים יזהירו כזוהר הרקיע, וכשמש וכירח זקוקין 
בנו הרה"ק  כותב  דבר מפליא  נפיק מפומיה".  ובעורין דאשא  דנורא 

‚ליון רמ"‰ (˘נ‰ ‰') ◇ פר˘˙ ˜רח ◇ חו„˘ סיון ˘נ˙ ˙˘פ"ו

בעזהשי"ת

‚ליון רמ"‰ (˘נ‰ ‰') ◇ פר˘˙ ˜רח ◇ חו„˘ סיון ˘נ˙ ˙˘פ"ו

להורו˙ נ˙ן
פנינים ומ‡מרים י˜רים 

מ˙ור˙ רבינו ה‚ה"˜ רבי נ˙ן ‚ע˘טעטנער זˆו˜"ל

˜בל˙ טוב˙ ‰נ‡‰ כפ˙ח 
ל‰˘פע‰ רוחני˙

וְלֹא  אתִי  נָשָׂ מֵהֶם  אֶחָד  חֲמוֹר  לֹא 
התנצל  רבינו  משה  כי  לפרש,  יש  טו).  (טז,  מֵהֶם  אַחַד  אֶת  הֲרֵעֹתִי 
מחמת  זה  אין  במחלוקת,  עוסקים  קרח  שעדת  מה  כי  בענותנותו 
כי מי שמקבל מתנה מחבירו  השפעתו הרעה של משה רבינו עליהם. 
שאמר  ד)  כז,  (בראשית  אבינו  ביצחק  וכדמצינו  הנותן,  על  להשפיע  יכול 
כי  בחיי  רבינו  ופירש  נפשי,  יברכך  בעבור  מטעמים  לו  שיביא  שעשיו 
כדי  הברכות  ממקבל  הנאה  טובת  מקודם  שיקבל  צריך  ברכה  הנותן 

שיהא בשמחה וטוב לב ויוכל לברך. 

משפיע  היה  ועי"ז  קרח  מעדת  מתנות  מקבל  רבינו  משה  היה  ואילו 
הרע  רבינו  משה  כי  לחשוב  אפשר  היה  אז  כי  המתנות,  עבור  עליהם 
מזיק  זה  הרי  ורשע  רע  מאדם  השפעה  המקבל  כי  בהשפעתו,  להם 
להמקבל. ועל כן אמר משה לא חמור אחד מהם נשאתי, שלא קבלתי 
מהם מתנות, וממילא לא הרעותי אחד מהם, שלא יכולתי לגרום להם 
שאין  שהתנצל  משה  של  ענותנותו  על  מורה  זה  וכל  ח"ו.  רעה  שום 

הקלקלה תלויה בו, כי באמת משה השפיע אך טוב לישראל.

Y
בי‡ור ˙לונ˙ ‰ע„‰ על ‰˜טר˙ ‰˜טור˙

ם  אַתֶּ לֵאמֹר  אַהֲרןֹ  וְעַל  ה  מֹשֶׁ עַל  חֳרָת  מִמָּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ עֲדַת  ל  כָּ לֹּנוּ  וַיִּ

ובתרגום  ו).  (יז,  ה'  עַם  אֶת  ם  הֲמִתֶּ
עמא  דמית  גרמתון  אתון  אונקלוס 

דה'. 

היו  אם  והנה  כגרמא,  רק  הוי  להקטיר  להם  משה  שצוה  מה  ובאמת 
וכתב  ממש.  בפועל  עשו  כאילו  המיתם  אתם  אמרו  אמאי  גרמא  רק 
חייב  חבירו  להרוג  עבדו  או  שליח  דהשולח  ב')  הל'  מרוצח  (פ"ב  הרמב"ם 
מיתה בידי שמים, הרי דנענשים אף על גרמא דמיתה דהוי כאילו הרג 
(סי'  מהרי"ו  בתשובת  וכמבואר  דיליה  כמעשה  נחשב  ומ"מ  בעצמו. 
קכ"ה) באחד ששלח שליח ונהרג בדרך צריך כפרה, ועיין בתשו' חת"ס 

או"ח (סי' קע"ז) בזה.

Y
‰‰ב„ל בין מע˘‰ ˘ל ˘מח‰ למע˘‰ ˘ל כפיי‰

רוּמֹתָי (יח, ח). פירש"י לשון שמחה.  מֶרֶת תְּ י לְךָ אֶת מִשְׁ וַאֲנִי הִנֵּה נָתַתִּ

פירוש, שאם עושים דבר מחמת ההכרח והכפיה, אינם רוצים להשהות 
את המעשה ועושהו במהירות כאילו כפאו שד כדי שיעבור הדבר מהר 
את  משהים  אז  וברצון  בשמחה  מעשה  כשעושים  אבל  האפשר,  ככל 
ואני הנה נתתי לך, שמדגיש  והיינו  ועושהו בהדגשה ובהשגחה,  הדבר 

לומר הנה שהדבר עומד לפניו, זה מראה שהנתינה היא בשמחה. 

Y
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שבת מברכים תמוז
חודש  הוא  כידוע  אשר  תמוז,  חודש  של  בפתחו  כעת  אנו  עומדים 
שאירעו בו בעוה"ר צרות רבות וקשות לבני ישראל במשך כל הדורות, 
מקדשות  בתי  שני  נחרבו  שבהם  המצרים,  בין  ימי  את  ישנם  ובמרכזו 
אנו צריכים לברכו  היום את החודש הזה,  ולכן בעת שברכנו  לנו,  שהיו 
ולברכה לששון  לטובה  הזה  החודש  עלינו  - שיתחדש  מיוחדת  בברכה 

ולשמחה. 

הרה"ק  של  משמיה  דמטו  מה  פעמים  כמה  אמרנו  שכבר  מה  ידוע 
שאנו  הענין  את  להסביר  שאמר  זי"ע,  מרימנוב  מענדיל  מנחם  רבי 
ובשמיני עצרת בתפילת גשם, משל  מברכים בחג הפסח בתפילת טל, 
אזי  מרוחק,  למקום  מגוריו  ממקום  שנוסע  לאדם  דומה,  הדבר  למה 
לשלום  שיצא  אותו  מברכים  הם  לשלום,  קרוביו  מכל  שנפרד  טרם 
ושיחזור לשלום, כמו כן בעת שבא זמנם של הגשם או הטל לרדת מן 
השמים אל הארץ, מתייראים המה לרדת ארצה לעולם הגשמי, כי הם 
חוששים שמא ישתמשו ויאותו מהם גם אינשי דלא מעלי, ולכן קודם 
ירידתם לעולם הזה, מברכים אותם בתפילת גשם ובתפילת טל, שיזכו 

שישתמשו בהם רק צדיקים גמורים, אד"ק. 

באופן זה אפשר לבאר גם את הענין של ברכת החודש בשבת מברכין, 
שכנראה שגם החודש אינו רוצה להתחדש בעולם הגשמי, פן יעשו בו 
קודם התחדשותו, שיזכה  אותו  לכן מברכים  מגונים,  הרשעים מעשים 

להתחדש רק על בני ישראל הצדיקים והקדושים.

ביה  נימא   – המצרים  בין  לימי  ונראה  סמוך  עומדים  שאנחנו  היות 
בפשטות  המצרים".  "בין  של  הלשון  לבאר  מכבר  שאמרנו  מה  מילתא 
בין  השיגוה  רודפיה  "כל  ג)  א,  (איכה  הכתוב  מאמר  עפ"י  בזה,  הכוונה 
המענג  כל  אמרו,  (קיח.)  בשבת  דהנה  עוד,  לומר  נראה  ברם  המצרים". 
קץ.  לה  אין  כלומר  פירש"י,  מצרים.  בלי  נחלה  לו  נותנין  השבת  את 
והנה אנחנו מבקשים מהשי"ת  וסוף.  גבול  והיינו, שמיצר הוא מלשון 

ולכן  הם,  וצער  אבל  ימי  כי  העולם,  מן  ויעברו  יגמרו  אלו  שימים 
נקראים ימים אלו בשם "ימי בין המצרים", שיהיו לימים אלו קץ וגבול, 

שיצומצמו ויעברו מן העולם, ולא יתפשטו ח"ו בקרב ימות השנה.

מרת  הצדקנית  מורתי  אמי  של  הטהור  זכרה  את  עוד  נזכיר  ולסיום 
אחותי  עם  יחד  בעת המלחמה,  קידוש השם  על  ע"ה, שנעקדה  מלכה 
זי"ע  החת"ס  מרן  אשת  זקינתה  שם  על  [שנקראה  שרל  מרת  הק' 
ע"ה  מורתי  אמי  תש"ד.  תמוז  יו"ד  ביום  הי"ד,  זי"ע]  רע"א  מרן  בת 
מורי  אבי  בעלה  לימין  עמדה  תמיד  חיל,  ואשת  משכלת  אשה  היתה 
לעניים  וצדקה  חסד  בפעולות  לו  לסייע  הי"ד,  זי"ע  עמרם  רבי  הצדיק 
שרייבר  שלמה  רבי  הגה"צ  לאביה  שכתבה  מכתב  ראיתי  ולנזקקים. 
מתוך  בהתנצלות  כותבת  היא  המכתב  ובתחילת  ללונדון,  שברח  זי"ע 
לכתוב  תתחיל  שהיא  כך  כל  מתאים  לא  זה  שלכאורה  יתירה,  ענוה 
יחדיו, לכן היא  ולא התראו  כיון שכבר עברו כמה שנים  על עצמה, אך 
מרשה לעצמה לכתוב גם על עצמה בראש המכתב. כמו"כ היא כתבה 
ישרות  הדרכות  כתבה  היא  בו  האסורים,  מבית  המשפחה  לבני  מכתב 
יהיה  תהילים  שספר  לכתוב  הוסיפה  הדברים  ובין  השי"ת,  בעבודת 
החבר הכי טוב שלנו. הראיה הגדולה ביותר שהיתה צדקנית גדולה, זה 
מה שאנו רואים כיום, שזכתה להשאיר אחריה דורות ישרים ומבורכים 
בישראל,  הוראה  ומורי  מובהקים  חכמים  תלמידי  ככולם  רובם  אשר 
כרם  לתפארת  ברבים  שמים  שם  המקדשים  המה  ד'  ברך  זרע  וכולם 
שכתוב  מקרא  בה  ונתקיים  ברורים,  וכולם  אהובים  כולם  ישראל,  בית 
ונחלתם לעולם תהיה", שהצדיקים  "יודע ה' ימי תמימים  יח)  (תהלים לז, 

התמימים שמעולם לא חטאו בבחינת צדיק תמים ללא שום מום, הם 
שהם  תהיה,  לעולם  ונחלתם  עלמא,  מהאי  פטירתם  לאחר  שגם  זוכים 

משאירים בעולם הזה נחלה של דורות נאמנים לד' ולתורתו.

(מוˆ˘"˜ מברכין ˙מוז ˘נ˙ ˙˘ס"ו)

Œ„בר בע˙ו Œ

‰מ˘ך בעמו„ ‰ב‡

סוד פריחתו של הרועה הנאמן

מדוע  ביאור  וצריך  כ).  (יז,  וגו'  יִפְרָח  הוּ  מַטֵּ בּוֹ  אֶבְחַר  ר  אֲשֶׁ הָאִישׁ  וְהָיָה 
אליו  הקריב  אשר  הקדוש  הוא  הכהן  שאהרן  להתוודע  צריך  היה 

השי"ת, דוקא על ידי פריחת מטה אהרן, ומה רצו להשמיענו בזה. 

עצמם  מורידים  אינם  שהם  אהרן  ועל  משה  על  טען  קרח  כי  ויתפרש, 
אמר  ולכן  יעשון,  אשר  המעשה  את  ד'  לעם  להורות  כדי  ממדריגתם 

את  רק  להשלים  חושבים  שהם  ד"',  קהל  על  תתנשאו  "מדוע  להם, 

לכולם  להוכיח  כדי  הקב"ה  עשה  מה  והנה  גבוהות.  במדריגות  עצמם 

ויצא  אהרן  מטה  את  דוקא  הפריח  עליהם,  קרח  בטענת  כלום  שאין 

פרח ויצץ ציץ ויגמול שקדים, ויובן בהקדם דבריו הנודעים של הגה"ק 
לפרש  קידושין,  עמ"ס  "המקנה"  לספרו  בהקדמה  זי"ע  "הפלאה"  בעל 
שהארז  גֶּה",  יִשְׂ בָנוןֹ  לְּ בַּ אֶרֶז  כְּ יִפְרָח  מָר  תָּ כַּ יק  "צַדִּ יג)  צב,  (תהלים  הפסוק 
הוא אילן גבוה אבל אינו נושא פירות, ואילו התמר הוא אילן נמוך אבל 
כחו  כל  לכן  לאחרים  פירות  נושא  שאינו  היות  הארז  כי  פירות,  נושא 
נושא  שהוא  כיון  התמר  אבל  מתנשא,  הוא  ולכך  עצמו  בתוך  נשאר 
פירות ונותן מכחו לאחרים אינו יכול לצמוח גבוה כמו הארז. לכן אמרו 
ויתן מכחו לתלמידים כתמר, ולא יחשוש שמא  לצדיק שיפריח פירות 
ישאר נמוך כמו התמר, לכן אמרו לו, "כארז בלבנון ישגה", שאם יתן 

Œיפה נ„ר˘˙ Œ

‰מ˘ך בעמו„ ‰ב‡



ובבא" בזה גדִולֹה לֹזכות לֹו תהא הספרים לֹהדִפסת שיעזור מי "וכלֹ

זצוקֱ"לֹ רבינו צוואת מתוך

הכתבים לֹהדִפסת ממון שיתן מי ״וכלֹ

הבורא״ רצון לֹפי הכלֹ בעזה״י יושר לֹמלֹיץ לֹו אהיה

עד  לו,  יאמר  וקדוש  מפורסם  צדיק  [שהיה  זי"ע  מקראקא  ארון  רבי 
עליו  ממליץ  היה  מראדומסק,  זי"ע  שלמה"  "תפארת  בעל  שהרה"ק 
"ארון נושא את נושאיו", שהיו גבירים שתמכו בו לפרנסו, והיו חושבים 
בליבם שהם תומכים בו והוא נזקק להם ולחסדם, ולכן אמר ה"תפארת 
טוב,  כל  עליהם  משפיע  והוא  נושאיו,  את  נושא  ארון  שרבי  שלמה", 
"אל  לספה"ק,  בהקדמה  להם]  נזקק  שהוא  ממה  יותר  לו  נזקקים  והם 
תתמה על החפץ כאשר תמצא כתוב בספר הקדוש הלזה שני פרושים 
עולים  אחד  בקנה  ראשונה  בהשקפה  הנראה  לפי  אשר  זה,  את  זה 
הנה  הנה,  אודיעך  אשר  לסיבה  קרא  כזאת  כי  כלולים,  בשני  אחד  או 
ד'  ששם  מה  אם  כי  חידוש  שום  אמר  שלא  ידוע  היה  בקודש  דרכו 
מאמריו  מתלקחת  ככה  נשאו,  ד'  רוח  אשר  וכפי  לשעתו,  קדשו  בפי 
פסוק  על  ולפעמים  נבעו,  חיים  מים  לבנון  נוזלי  גנים  וממעין  הבריקו 
אחד  ענין  נראה  שהיה  מתחלפים  בזמנים  אמר  חז"ל  מאמר  או  אחד 
פעם בקצרה ופעם בארוכה, והשומע כתב כל דבר בעתו כאשר שמע". 
הדברים  את  להשמיט  רצו  ההדפסה  שבעת  עוד,  כותב  הוא  אח"כ 
להשמיטם  הסכים  לא  ושמש"  ה"מאור  אביו  אבל  בכפילות,  שאמר 
בשום פנים ואופן, באמרו שבכל פעם ישנו חידוש מסויים שאינו דומה 

לחידוש הראשון.

אפשר להסביר ענין זה, מדוע לא הסכים ה"מאור ושמש" להשמיט את 
קודם  עצמו  את  הכין  לא  שאביו  כותב  אהרן  רבי  בנו  שהרי  הכפילות, 
הדרשה, והיה מחדש דברי תורה רק בעת שהיה פותח את פיו בחכמה 

לפני קהל שומעיו. והנה מובא בשם מרן בעל "חתם סופר" זי"ע, שהרב 
זוכה להשפעה מיוחדת של דברי תורה מן השמים אך ורק לפי מדריגת 
זקיני  ציוה  טעמא  מהאי  מכולם.  יותר  מתלמידי  השומעים,  תלמידיו 
מרן רבינו עקיבא איגר זי"ע לבנו המדפיס את תשובותיו בהלכה, שבכל 
הרב  מיהו  יודע  אינו  באמת  כי  ישמיטו,  'תלמידי'  התואר  שכתב  מקום 
בזכות  הרבה  לדברים  זוכה  הרב  רבות  פעמים  שהרי  התלמיד,  ומיהו 
יש להסביר את דרכו בקודש של ה"מאור ושמש" שלא  תלמידיו. בזה 
קהל  יהיו  מדריגה  באיזה  ידע  לא  כי  הדרשה,  קודם  עצמו  את  הכין 
מאזיניו, לכן היה מחדש את פירושיו רק כאשר היה יושב לפניהם בעת 

הדרשה, שאז כבר ידע לנכון להכיר ולדעת את מדריגת שומעיו.

Y
קורח,  בפרשת  הק'  רבו  בשם  שמביא  מה  פעמים  כמה  הזכרנו  כבר 
לשם  מחלוקת  היתה  והלל  שמאי  בין  שהיתה  הקבועה  שהמחלוקת 
היא  הלל'  'בית  ובין  שמאי'  'בית  בין  שהיתה  המחלוקת  ורק  שמים, 
שנים  שלש  איתא,  (יג:)  בעירובין  עיי"ש.  לגמרי,  לשמים  שלא  היתה 
והללו  כמותנו  הלכה  אומרים  הללו  הלל,  ובית  שמאי  בית  נחלקו 
אלהים  דברי  ואלו  אלו  ואמרה  קול  בת  יצאה  כמותנו,  הלכה  אומרים 
חיים. וכתב ע"ז הריטב"א שם וזה לשונו: "שאלו רבני צרפת ז"ל, היאך 
ותירצו,  וזה מתיר,  זה אוסר  ואלו דברי אלקים חיים,  אפשר שיהיו אלו 
כל דבר מ"ט פנים  לו על  כי כשעלה משה למרום לקבל התורה, הראו 
מסור  שיהא  ואמר,  זה,  על  להקב"ה  ושאל  להיתר,  פנים  ומ"ט  לאיסור 

ע"כ  עכ"ד.  כמותם",  ההכרעה  ויהיה  ודור  דור  שבכל  ישראל  לחכמי 
נחלקו החכמים תמיד ביניהם, משום שכל חכם פירש את ההלכה כפי 
כוללת  הקדושה  התורה  כי  כולם,  דברי  צדקו  זאת  ובכל  בענין,  דעתו 
ולכן אע"פ שאלו מטהרים ואלו מטמאים,  בתוכה מ"ט פנים בכל דבר, 

מכל מקום דברי אלהים חיים הם.

משני  כתובים  "לוחות  טו)  לב,  תשא  (כי  קודש  מקרא  לפרש  אמרתי  בזה 
יש  צורך  איזה  ביאור,  צריך  לכאורה  כתובים".  הם  ומזה  מזה  עבריהם 
וגם מלאחור. אך להמבואר יתפרש  יהיו כתובים גם מלפנים  שהלוחות 
ישנם מ"ט פנים להיתר  היטב, שהרי בכל הלכה שניתנה למשה בסיני, 
ומ"ט פנים לאיסור, לכן כל מצוה ומצוה שנכתבה בשני לוחות הברית, 
מה  רק  שלא  להורות  כדי  והפוך,  ישר  הלוחות  צידי  משני  נכתבה 
שהוא  נוסף  צד  גם  ישנו  כי  האמיתית,  ההלכה  זוהי  מלפנים  שרואים 
לפרש  יש  עוד  ההלכה.  את  אחרת  לדרוש  אפשר  ושם  לאחור,  הפוך 
בזה אמרם (אבות פ"ה מכ"ב) בן בג בג אומר הפוך בה והפוך בה דכלא בה, 
שלכאורה יש מקום לחשוב שהצד ההפוך בלוחות הברית אינו משמש 
גם בצד  והפוך בה דכולא בה,  ואמר, הפוך בה  בג  בג  בן  לזה בא  כלום, 
זה  בצד  גם  הישר,  בצד  המשתקפת  ההלכה  את  סותר  שהוא  ההפוך 
ניתנה התורה מפי הקב"ה, שבכל הלכה  כך  ישנה תורה שלימה, שהרי 
ואפשר לדרוש לכאן, רק ההכרעה הסופית תלויה  אפשר לדרוש לכאן 

בידי גדולי הדור המוסמכים להוראה.

(מוˆ˘ב"˜ מברכין ˙מוז ˘נ˙ ˙˘ס"‚; ˙˘ס"ט)

‰מ˘ך "˘יח מו‰ר"ן"

יציאה לרשות הרבים עם חגורת מחזיר אור בשבת

המחזיר  בחגורה  בשבת  לצאת  מותר  אם  השאלה  וע"ד  הגיעני,  יקרתו 
את האור, רעפלעקטור בלע"ז, שלובשה כשהולך ברחוב בלילה במקום 
שייראה  כדי  זו  חגורה  לובשים  ח"ו  מכונית  בו  יפגע  שלא  וכדי  חשוך, 

לבעל המכונית. 

בקמיע  וכו'  האיש  יצא  לא  א)  (ס  דשבת  מהא  היתרא  ללמוד  נראה  א) 
דתכשיט  שרי  מומחה  בקמיע  אבל  ופירש"י  המומחה,  מן  שאינו  בזמן 
ש"א  (סי'  או"ח  בשו"ע  נפסק  וכן  עכ"ל.  ממלבושיו  כאחד  לחולה  הוא 
בין  עקרים  של  או  כתב  של  הוא  אם  שנא  דלא  שם,  ומבואר  סכ"ה). 

כבר  שנכפה  ולא  סכנה,  בו  שאין  בחולה  בין  סכנה  בו  שיש  בחולה 
ממשפחת  שהוא  אלא  החולי  אחזו  לא  אפילו  אלא  לרפואה  ותולהו 
נכפין ותולהו שלא יאחזנו שרי עיין שם. והנה חגורה זו ודאי דהוי בגדר 
נראה  וא"כ  פגיעה.  למנוע  שמועילה  וידוע  גלוי  דהרי  מומחה,  קמיע 
הקמיע  אם  מינה  נפקא  ואין  מפגיעה.  דמונעתו  כיון  ללובשה  דמותר 
הקמיע  היתר  דהא  מכונית,  של  פגיעה  או  מגופו  הבא  חולי  למנוע  בא 
מגדר  יוצא  ועי"ז  חולי,  למנוע  כדי  וכן  לחולה  תכשיט  דהוי  הוא משום 
וא"כ  תכשיט,  בגדר  הוי  חולי  למנוע  לובש  שהאדם  מה  דכל  משאוי, 
לתכשיט  רעה ממילא אחשביה  פגיעה  למנוע  כדי  כשלובשו  הדין  הוא 
(סכ"ח)  ועיין בשו"ע שם  נזק מגופו.  צורך בלבישתו למנוע  לו  כיון שיש 
מי שיש לו מכה בפיסת רגלו וקושר עליו מטבע להגין שלא ינגף ברגלו 
(סקק"ח)  שם  ברורה  במשנה  וכתב  בו.  לצאת  מותר  מרפא  הוא  וגם 
שעושה  אלא  מרפא  שאינו  דבדבר  משמע  ושו"ע  הטור  דבלשון  דאף 
פוסקים  מכמה  הביא  רבה  באליה  אבל  אסור,  ברגלו  ינגף  שלא  כדי 
דאפילו אם אינו מרפא אלא שעושה כדי להגין מצער ג"כ מותר לצאת 
ישרט  שלא  בגד  חתיכת  עליו  וכורך  בשבת  אצבעו  חתך  אם  וע"כ  בו, 
בבגדיו מותר לצאת בו עיין שם. והנה חגורה זו לא גרע ממטבע הניתן 
שאין  ואף  ניגוף,  מונעת  זו  חגורה  דגם  ינגף,  שלא  כדי  רגלו  פיסת  על 
ידי המטבע, מ"מ נראה דאין  זו דומה למניעת הניגוף שעל  דרך מניעה 
הרי  ניגוף  למניעת  דלובשו  דכיון  טעמא,  בתר  דזיל  מינה  נפקא  בזה 
כיון  זו  בחגורה  נמי  והכי  משאוי,  מדין  ומפקיעו  כתכשיט  עושהו  זה 

שלובשה למניעת נזק עי"ז משויהו כדין תכשיט ושרי. 

(סי' ש"א סכ"ה), שהקשה אהא  ועיין בחכמת שלמה להגרש"ק לאו"ח  ב) 
(פ"ח דיומא) דאין  דיוצאין בקמיע מומחה, דהרי כתב הרמב"ם בפיהמ"ש 
יוכ"פ  [וכן הקשה בס' תוס'  לחלל שבת רק בדבר שהוא רפואה בטבע 
או"ח שם,  נמוקי  וס'  ו')  אות  (סי' ש"א  או"ח  יוסף  ברכי  ועיין  א),  (פג  יומא 
כיון  בשבת  לצאת  דלענין  ותירץ  בזה].  ל"ח)  סי'  (או"ח  צדק  צמח  ושו"ת 
כתכשיט  חשוב  בו  היוצא  האדם  דלגבי  וכיון  הוא,  תכשיט  דקמיע 

אבל  שרי,  לכן  לו,  הוא  תכשיט  דעכ"פ  מרפא  שאינו  בין  שמרפא  בין 
כיון  הרי  בטבע,  שאינו  ברפואה  מלאכה  לעשות  או  איסור  להאכילו 
דאינו רפואה הו"ל מחלל שבת, וע"כ כשאין הרפואה בטבע אין מחללין 
זו היא  נדון דידן עדיף טפי, שהרי חגורה  והנה  בו את השבת עיין שם. 

הגנה בדרך הטבע, וא"כ ודאי דלא גרע מקמיע דדינו כתכשיט. 

באותן  סכ"ג)  ש"א  (סי'  הרמ"א  שכתב  ממה  עוד,  לדון  יש  ולכאורה  ג) 
כסותו,  על  מהן  אחד  ישא  יהודי  שכל  המלכות  שגזרה  ירוקים  עגולים 
עיין  רק מחובר שם קצת  בכסותו  אינו תפור  בהן אפילו  לצאת  דמותר 
בו.  לצאת  מותר  יהא  לכסותו  קצת  מחוברת  זו  חגורה  אם  וא"כ  שם, 
מהני  דלא  שם  ברמ"א  מבואר  דהא  הדומה,  מן  זה  דאין  נראה  אולם 
אם  אבל  שם,  מחובר  להיות  שדרכו  בדבר  רק  לכסותו  דמחובר  הא 
דרכו  אין  אם  בנ"ד  וא"כ  שם,  עיין  אסור  בכך  דרכו  שאין  דבר  חיבר 
וכמש"כ  חיבור קצת  עכ"פ  בעינן  והרי  לא מהני החיבור,  לכסותו  לחבר 
דמותר  בטעם  (סקפ"ג)  שם  ברורה  במשנה  כתב  דהא  ועוד  הרמ"א. 
לצאת בעגולים הירוקים, דלא חיישינן דילמא יתבייש ושקיל ליה ואתי 
ואתי  דילמא מיפסק  חיישינן  לא  וגם  עליו,  לאתויי, דהא אימת מלכות 
לאתויי שאין זה חשיב עיין שם, והנה שני טעמים אלו יתכן דלא שייכין 
אם  מענשת  דהמלכות  כיון  הירוקין  בעגולין  דדוקא  די"ל  דידן,  בנדון 
שקיל ליה מכסותו, לכן אימת מלכות עליו וע"כ בודאי לא שקיל, אבל 
בנ"ד אפשר שיגיע למקום אור אשר אין שם סכנה של פגיעה ממכונית 
לאתויי  ואתי  מיפסק  דילמא  חיישינן  דהכא  ועוד  מלבושו.  ויסירנו 
משם  אשר  ג')  אות  פ"ד  סי'  שבת  (ה'  זרוע  אור  ועיין  חשובה.  זו  דחגורה 
משום  היינו  אלו,  בעגולים  לצאת  דמותר  דהא  שכתב  זה,  דין  מקור 
מייתי  לא  מפסיק  ואי  ליה  שקיל  דלא  רבו  לו  שעושה  חותם  כמו  דהוי 
(סי' ד"ש סקי"ז) שהביא שני תנאים אלו  ליה עיין שם, ועיין משנה ברורה 
אין  וממילא  אלו  תנאים  ליכא  בנ"ד  אבל  שם.  עיין  עבד  של  חותם  גבי 

ללמוד היתרא משם. 

דדינו  כקמיע  דהוי  משום  כזו  בחגורה  לצאת  להתיר  שכתבנו  ומה  ד) 
רפוי  שהוא  תכשיט  דכל  ס"ז)  ש"א  (סי'  בשו"ע  מבואר  הנה  כתכשיט, 
ליזהר  יש  וא"כ  שם,  עיין  בו  לצאת  אסור  ליפול  בקל  לו  שאפשר 
וכהא  שרי,  ובכה"ג  ממנו,  יפול  שלא  בחוזק  קשורה  תהא  זו  שחגורה 
לצאת  מותר  ברגליו  וכבלים  אסור  שהוא  מי  (סי"ט)  שם  בשו"ע  דאיתא 
מרגליו  נפל  דילמא  חיישינן  דלא  (סקס"ט)  שם  במשנ"ב  וכתב  בהם, 
רגליו  על  בחוזק  הם  בודאי  בהם  דאסור  כיון  דמסתמא  לאתויי,  ואתי 
(פי"ט משבת ה"ה) שכתב "וכל היוצא בדבר שהוא  ולא יפלו. ועיין רמב"ם 
ברשות  להביאו  ויבוא  במהרה  שיפול  ואפשר  רפוי  והיה  מתכשיטיו 

ואין  נופל  ואינו  תכשיט  שהוא  דבר  וכל  פטורין,  אלו  הרי  וכו'  הרבים 
נופל  ואינו  רפוי  אינו  שאם  הרי  בו".  לצאת  מותר  ה"ז  להראותו  דרכה 
שרי. ואי דניחוש דילמא שליף ומחוי ליה ואתי לאתויי ד' אמות ברשות 
לאיש  תכשיט  שהוא  דבדבר  מבואר  (ס"ט)  שם  בשו"ע  הנה  הרבים, 
ולאשה אסור גם לאיש עיין שם, וא"כ בחגורה זו שראויה הן לאיש והן 
לאשה ניחוש דילמא שליף ומחוי לה. ברם נראה דלא חיישינן לדילמא 
דבזה  נוי,  לשם  ולובשו  ממש  תכשיט  שהוא  בדבר  אלא  ומחוי  שליף 
זה  אין  בנ"ד  אבל  לאחרים,  הנוי  את  להראות  שישלפנו  למיחוש  איכא 
וכמו  וע"כ לא חיישינן שישלפנה,  תכשיט בעצם אלא שדינו כתכשיט, 
דלא חיישינן לזה גבי קמיע, וה"נ דינו כקמיע. ואף כשהולך בקצת דרכו 
במקום  דגם  כזו,  חגורה  עליו  יש  אם  עדיף  שם  גם  מ"מ  אור,  במקום 
אותו  שרואין  חגורה  עליו  יש  אם  מכונית  מפגיעת  יותר  מוגן  הוא  אור 
במקום  מעליו  שיסירנו  למיחוש  דאיכא  כתבנו  דלעיל  ואף  יותר.  היטב 
איכא  דשם  ירוקים  לעגולים  לדמותו  נוכל  דלא  לענין  רק  היינו  אור, 
אימת המלכות להסירה אפילו שעה קלה, ובנ"ד אינו דומה להתם דאין 
עליו אימת מלכות, ועל כן אין ללמוד מעגולים ירוקים לכאן. אבל מ"מ 
אין ראיה דניחוש לדילמא אתי למישלף כיון דעכ"פ יש תועלת בחגורה 

זו גם כשהוא הולך במקום שהוא אור קצת. 

דידן  דנשי  הא  ליישב  שכתב  סכ"ב)  ש"ג  (סי'  השולחן  בערוך  ועיין  ה) 
ויוצאין  תכשיטין  שכיחי  דעכשיו  בידן,  מוחה  ואין  בתכשיטין  יוצאות 
דידן  דנשי  שכתבו  ויש  ומחוי,  דשלפא  למיחוש  וליכא  בחול  אף  בהן 
שלפא  דלא  חשובות  כנשים  ודינם  וטבעותיהן  תכשיטיהן  מראות  אינן 
יצאו תדיר לרחוב,  ולא  יושבות בבית  ועוד דבימיהם היו הנשים  ומחוי, 
לפרקים,  אלא  זו  את  זו  ראו  ולא  נשים  של  כנסיות  בתי  להם  היו  ולא 
גם  שייכות  אלו  סברות  והנה  (סי"ח).  שם  רמ"א  ועיין  חשש.  היה  וע"כ 
ואין  הרגיל  דבר  הן  בהן  שנוהגין  במקומות  אלו  חגורות  כי  דידן,  בנדון 
חשש  דאיכא  הוא  מזה  זה  שונין  שהן  בתכשיטין  ודוקא  חידוש,  בהן 
גם  לראותן  רגילין  וגם  שוין  דכולן  נראה  חגורות  אבל  ומחוי,  דמשלפי 
להיתר  נראה  ולכן  ומחוי.  דדילמא משלפי  בזה  אין לחשוש  ולכן  בחול, 
הדוקין  שיהיו  ובתנאי  מכוניות,  מפגיעת  להנצל  כדי  כזו  חגורה  לחגור 
ולא רפויין כדי שלא יהא חשש שיפלו ממנו. ומכל שכן ברשות הרבים 
אין  דין רשות הרבים דאורייתא אם  אין בהן  דידן אשר להרבה שיטות 
הלכה  ובביאור  ס"ו)  שמ"ה  סי'  (או"ח  רמ"א  עיין   - בו  בוקעין  רבוא  ששים 
ודאי שיש להתיר. אלא אף ברה"ר דאורייתא נראה דהמיקל לא   - שם 
יש  ולכן  ח"ו,  נפשות  סכנת  חשש  לפעמים  איכא  דבלעדיו  כיון  הפסיד 

לסמוך על הסברות הנ"ל. 

(˘ו"˙ ל‰ורו˙ נ˙ן חל˜ ח סימן יח)

ח˜ נ˙ן
עניני הלכה 
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יו"ל על ידי 
'מכון להורות נתן' להוצאת והפצת 
כתבי רבינו בעל 'להורות נתן' זיע"א 
-  לקבלת העלון במייל וכן להערות 

והצעות -  נא לפנות לאימייל
mln0527157594@gmail.com 

ובבא" בזה גדִולֹה לֹזכות לֹו תהא הספרים לֹהדִפסת שיעזור מי "וכלֹ

זצוקֱ"לֹ רבינו צוואת מתוך

הכתבים לֹהדִפסת ממון שיתן מי ״וכלֹ

הבורא״ רצון לֹפי הכלֹ בעזה״י יושר לֹמלֹיץ לֹו אהיה

ניתן לקיים צוואתו הק' ולהשתתף בהדפסת הספרים
ולזכות "למליץ יושר" ול"זכות גדולה בזה ובבא" וכלשון 

רבינו הגה"ק זיע"א בצוואתו הק'

על ידי עמדות "נדרים פלוס" - "מכון להורות נתן"
 פלא': 0548456694

9379651@gmail.com  :אימייל

הארז,  כמו  גם  גבוה  להיות  יזכה  כתמר,  פירות  ויוציא  לאחרים  מכחו 
יפרח",  מטהו  בו  אבחר  אשר  האיש  "והיה  הקב"ה  אמר  לכן  עכת"ד. 
שאינו  יפרח  כתמר  צדיק  בבחינת  פורח  מטהו  הכהן  אהרן  כי  להורות 

מתנשא על אחרים, אלא מוריד את עצמו כדי להעלות אחרים עמו.

יובן מה שמובא בשם האריז"ל שהפסוק צדי'ק כתמ'ר יפר'ח סופי  בזה 
להיות  צריך  שצדיק  טען  שקרח  בזה,  הכוונה  ולדרכינו  קרח.  תיבות 
על  תתנשאו  "מדוע  אמר  ולכן  לאחרים,  פירות  הנושא  תמר  בבחינת 
אעפ"כ  מאוד,  גדולים  שהיו  אף  ואהרן  משה  באמת  ברם  ד"',  קהל 

מצינו  טעמא  מהאי  תלמידיהם.  לקטני  להשפיע  עצמם  את  השפילו 
בין  שלום  ועושה  הולך  שהיה  הכהן  אהרן  של  המיוחדת  הנהגתו  את 
גדול  כהן  היה  הכהן  אהרן  הרי  ולכאורה  ביניהם,  שנחלקו  חברים  שני 
אלו,  בזוטות  להתעסק  לו  ומה  במשכן  קרבנות  להקריב  היא  ועבודתו 
היה  בקודש,  הנאצלות  מדריגותיו  רום  עם  שיחד  רואים,  אנו  מזה  אלא 

אהרן הכהן יורד אל העם ודואג לטובתם.

כל  אומר  מאיר  רבי  מ"א)  פ"ו  (אבות  המשנה  לפרש  אמרתי  זה  בענין 
הלומד תורה לשמה זוכה לדברים הרבה ולא עוד אלא שכל העולם כולו 

הגבוה מעל  ולחשוב שהצדיק  לבוא  לכאורה אפשר  כי  לו.  הוא  כדאי 

כולם שזכה לעלות מעלות רמות ולהגיע לידי לימוד תורה לשמה, אולי 

לכן  ומקורביו הנחותים ממנו במדריגות,  יתרחק מעתה מקהל תלמידיו 

אכן  זוכה  לשמה  תורה  הלומד  שכל  זו,  מחשבה  לשלול  מאיר  רבי  בא 

"וכל  בבחינת  להיות  לזכור  צריך  הוא  זאת  עם  יחד  אך  הרבה,  לדברים 

עצה  ממנו  ליהנות  יוכלו  העם  פשוטי  שגם  לו",  הוא  כדאי  כולו  העולם 

ותושיה. זוהי דרכם בקודש של הצדיקים, שמרום דרגתם הגבוהה המה 

יורדים אל העם להשפיע להם כל טוב.      (מוצש"ק מברכין אב שנת תשנ"ז)

‰מ˘ך "יפ‰ נ„ר˘˙"


